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De Agostinho a Leao XIV:
no amor, uma Igreja

firme e humilde

Arte: Sergio Ricciuto Conte

‘I .)=‘

Na sua primeira béngdo Urbi et Orbi, em 8 de maio de 2025, Ledo XIV apresentou-se afirmando: “Sou agostiniano, um filho de San-
to Agostinho, que dizia: Convosco sou cristdo e para vos sou bispo”. A citagdo ndo foi de um momento isolado: desde entio, o Papa tem
reiteradas vezes citado Santo Agostinho. Repetem-se alguns motivos — amor, escuta, humildade, unidade e autoridade como servico - que o
proprio Pontifice associa a tradigcdo do santo de Hipona. Seguindo particularmente as mensagens enderecadas a seus irmdos agostinianos, é
possivel encontrar uma visdo de Igreja fundada na experiéncia daqueles que sabem que “nosso coragao estd inquieto enquanto néo repousa Nele”.

Francisco Borba
Ribeiro Neto*

Ledo XIV, em um discurso ao Ca-
pitulo Geral da Ordem, lembra uma
passagem de Santo Agostinho: “Amai
0 que sereis”. E continua lembrando
que a formacao religiosa nao é “um
conjunto de regras a observar ou de
coisas a fazer ou, ainda, como um
habito ja confeccionado para ser usa-
do passivamente... [A vocagdo crista]
nasce somente quando se sente a atra-
¢do por algo grande, de um amor que
pode nutrir e saciar o cora¢ao”. Reto-
ma, dessa forma, em chave agostinia-
na, um dos pontos centrais — se nao o
mais central - do magistério dos papas
recentes: o Cristianismo nasce de um
encontro, do fascinio despertado pela
companhia de Cristo; ndo da adesao
formal a normas ou costumes.

A missa de abertura deste mes-
mo Capitulo Geral foi, conforme ¢é
feito frequentemente em ocasides
como esta, uma celebracao votiva
ao Espirito Santo. Comentando a
liturgia do dia, o Papa indicava trés
“sugestdes” que podem orientar o ca-
minho da Igreja: escuta, humildade
e unidade. Vincula a escuta e a hu-

mildade ao dizer: “O Espirito Santo
fala hoje, como no passado. Ele fala
no penetralia cordis (profundezas do
cora¢do) e por meio dos irmaos e
das circunstancias da vida. Por isso,
¢ importante que o clima do Capi-
tulo, em harmonia com a tradi¢do
secular da Igreja, seja um clima de
escuta, escuta de Deus, escuta dos
outros [..] Santo Agostinho, co-
mentando a variedade das formas
com que o Espirito Santo, ao longo
dos séculos, se derramou sobre o
mundo, interpreta essa multiplicida-
de como um convite para nos tor-
narmos pequenos diante da liberda-
de e do mistério insondavel da acdo
de Deus. Ninguém pense ter todas
as respostas. Cada um partilhe com
abertura o que tem. Todos acolham
com fé o que o Senhor inspira, cons-
cientes de que ‘quanto os céus estdo
elevados acima da terra’ (Is 55, 9),
tanto os seus caminhos se elevam
acima dos nossos caminhos e os
seus pensamentos acima dos nossos
pensamentos”.

Aqueles que, com humildade, se
pdem em uma postura de escuta, en-
contram na unidade “um objetivo ir-
renunciavel” e “o critério de verifica-
¢do do agir e trabalhar em conjunto,
porque o que une vem Dele, mas o que

divide nao pode vir Dele”. E, citando
mais uma vez Santo Agostinho, Ledo
XIV conclui: “Tereis o Espirito Santo
quando consentirdes que o vosso co-
ragdo se entregue a unidade por meio
de uma caridade sincera”

A énfase na humildade se ma-
nifesta, ainda, em sua visdo sobre o
papel da autoridade — tema ao qual
se dedicou em sua tese de doutorado,
The office and authority of the Local
Prior in the Order of Saint Augusti-
ne (O oficio e a autoridade do Prior
Local na Ordem de Santo Agosti-
nho). Falando aos bispos recém-or-
denados, Leao XIV declara: “Aqueles
que Jesus chama como discipulos e
anunciadores do Evangelho, em par-
ticular aos Doze, ¢ pedida a liberda-
de interior, a pobreza de espirito e a
disponibilidade para o servico que
nasce do amor, para encarnar a mes-
ma escolha de Jesus, que se fez pobre
para nos enriquecer (cf. 2Cor 8,9).
Ele manifestou-nos o estilo de Deus,
que nao se revela a nds no poder, mas
no amor de um Pai que nos chama a
comunhdo com Ele [...] Agostinho
afirma: ‘Em primeiro lugar, quem
preside o povo deve compreender
que é servo de muitos’ [... Recorde-
mos a adverténcia do Senhor] ‘Quem
quiser ser grande entre vds, faga-se

Vosso servo, e quem quiser ser o pri-
meiro entre vos, faca-se escravo de
todos’ (Mc 10,43-44)".

E nesse ponto que a linguagem
agostiniana de Ledo XIV ilumina o
tema da sinodalidade, herdado do
pontificado anterior. Ao encerrar o
Consistério Extraordinario de 2026,
Ledao XIV sublinha que “a interroga-
¢do da sinodalidade ndo é sobretu-
do: quem tem o poder de decidir? A
pergunta ¢ mais profunda: como con-
servamos juntos o dom que o Senhor
confiou a sua Igreja? Quando esta
questdo se torna o centro do nosso
discernimento, também as questdes
da autoridade, da corresponsabilidade
e das decisdes encontram o seu de-
vido lugar, iluminadas pela missao e
fidelidade comum ao Evangelho” No
Meeting de Rimini de 2026, declarou:
“A sinodalidade ndo é o nome de um
processo, mas a natureza de um povo
que, na amizade e no encontro com o
outro, reconhece a sua pertenga exclu-
siva a Deus”. Em tudo, a mesma escuta,
a mesma humildade, a mesma unida-
de sem uniformidade que Agostinho
ensinou a comunidades de Hipona,
propostas agora como habito de um
povo inteiro.

*Socidlogo e bidlogo, editor dos Cadernos Fé e
Cultura e Fé e Cidadania do jornal O SAO PAULO
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Por que ler Santo Agostinho hoje?

Da Patristica a filosofia contempordnea, um bispo do século V continua a nos interpelar.

/A =y
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Wallace T. A. Sa*

Hé pouco menos de dezesseis séculos, em 28 de
agosto de 430, em um convento sitiado pelos vanda-
los, morria o bispo de Hipona, Aurélio Agostinho.
Nascido em 354 na cidade norte-africana de Tagas-
te, hoje territorio da Argélia, ele percorreu um iti-
nerario conturbado: aderiu ao maniqueismo ainda
jovem, passou depois pelo ceticismo da Nova Aca-
demia e converteu-se, por fim, ao Cristianismo, em
um processo que narrou, décadas mais tarde, nas
paginas comovidas das Confissdes. Retorico de for-
magao, professor em Cartago, Roma e Milao, tor-
nou-se sacerdote e bispo contra a prdpria vontade
e dedicou os ultimos 35 anos de vida ao governo
pastoral de Hipona, a polémica contra maniqueus,
donatistas e pelagianos, e a uma obra que ultra-
passa cem titulos, entre tratados, cartas e sermdes
(Brown, 2000). Morreu enquanto sua cidade era
cercada, com um império em colapso ao redor. E
desse itinerdrio, e da obra imensa que dele resultou,
que nascem os trés motivos que aqui quero apresen-
tar para justificar sua leitura hoje: um teoldgico, um
filoséfico e um pessoal.

Um bispo para a teologia. Comecemos pelo mais
6bvio. Do ponto de vista teoldgico, a atualidade
de Agostinho dificilmente precisa de defesa. Ele é,
com Tomds de Aquino, o pensador mais estudado
de toda a tradigdo cristd ocidental. Sua doutrina da
graga, sua exegese da Escritura, sua teologia trini-
taria e sua reflexdo sobre o mal e o pecado original

atravessaram a Idade Média, moldaram a Reforma
protestante e o Concilio de Trento, e continuam vi-
vas nos manuais de teologia. Essa vitalidade pode
ser aferida institucionalmente, e ndo apenas afir-
mada. Por exemplo, desde 1955, a revista francesa
Revue d'Ftudes Augustiniennes et Patristiques, que
reune diversos especialistas em Agostinho, publica,
todo ano, um repertério bibliografico que cataloga
a producdo mundial sobre ele em teologia, patris-
tica, filosofia e histdria. Paralelamente, desde 1986,
uma equipe internacional vem publicando o Au-
gustinus-Lexikon, enciclopédia especializada que
devera reunir, ao final, cerca de 1,1 mil verbetes
dedicados unicamente ao vocabuldrio e ao pensa-
mento agostinianos. Poucos autores da Antiguidade
justificariam um projeto assim. Para quem quiser
se aproximar de Agostinho “tedlogo’, indico duas
portas de entrada, a saber: A Trindade (que trata
do mistério da Santissima Trindade), e A Cidade de
Deus (que se tornou uma grande teologia da histo-
ria, escrita em resposta ao saque de Roma em 410).

Um interlocutor para a filosofia. A relevancia
de Agostinho para a filosofia, porém, é um pou-
co diferente (e mais recente). Se, por um lado, a
teologia sempre soube muito bem o que fazer
com ele, por outro, no século XX, por vias dis-
tintas, autores como Etienne Gilson, Hannah
Arendt e Martin Heidegger evidenciam a especi-
fica e importante contribuicéo filoséfica de Agos-
tinho para o nosso tempo, sobretudo nos temas da
interioridade, da subjetividade e da memoria. Mas
foi principalmente a partir das tltimas décadas
daquele século (entre os anos 1980 e 2000), com

Imagem gerada por IA (Genlm'ni/CopHot)

a redescoberta promovida pela tradi¢do analitica
(corrente filosofica de lingua inglesa marcada pela
busca de clareza conceitual e rigor légico-argu-
mentativo), que ele se consolidou como interlo-
cutor da filosofia (contemporanea) da mente, da
epistemologia e da filosofia da linguagem. Obras
como Augustine'’s Invention of the Inner Self, de
Phillip Cary (2000), ou a introdugdo que Gareth
Matthews escreveu sobre sua vida e suas ideias,
traduzida entre n6s em 2007, ajudaram a consoli-
dar essa leitura de Agostinho como interlocutor da
filosofia da mente, da epistemologia e da filosofia
da linguagem, e nao apenas como Padre da Igreja.
Esse reconhecimento tardio, a meu ver, reforca
sua estatura em vez de diminui-la: um pensador
que primeiro conquista os tedlogos e, 15 séculos
depois, ainda tem algo de novo a dizer aos fil6so-
fos dificilmente é apenas uma curiosidade histdri-
ca. E sintomatico, alids, que autores hoje distantes
de qualquer confissdo de fé (ou mesmo ateus) se
dediquem a ele com seriedade académica, caso de
Moacyr Novaes, professor titular de Filosofia na
Universidade de Sdao Paulo (USP) e autor de A ra-
zdo em exercicio: estudos sobre a filosofia de Agosti-
nho (2007), cujo trabalho investiga a interioridade
e a subjetividade agostinianas a partir de um in-
teresse estritamente filosdfico. No Brasil, esse in-
teresse ja ndo é exclusividade dos seminarios: um
levantamento na Biblioteca Digital de Teses e Dis-
sertagcdes da USP identifica cerca de 48 trabalhos
que elegem Agostinho como objeto central de pes-
quisa, dos quais aproximadamente 15 vinculados
especificamente ao Departamento de Filosofia.
Convém ndo confundir os dois reconhecimen-
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tos. Aceitar a importancia teoldgica de Agostinho
¢, em certo sentido, reconhecer uma autoridade
interna a tradigao crista. Aceitar sua importancia
filosofica é admitir que seus argumentos valem
também fora dela, em didlogo com problemas
que a filosofia coloca a si mesma, independente-
mente da fé. E é ai que Agostinho surpreende: sua
obra conversa, com naturalidade, com debates de
hoje. Pensemos, por exemplo, na chamada “neu-
roteologia” de Andrew Newberg, para quem toda
experiéncia humana, inclusive a religiosa, seria
integralmente mediada e “filtrada” pelo cérebro.
Na Carta 120, ao distinguir a percepg¢ao sensivel
de uma apreensao intelectual da verdade que néo
se reduz as condi¢des corpdreas de sua ocorréncia,
Agostinho oferece as ferramentas conceituais para
separar mediagao neural de redugao ontolégica: a
experiéncia religiosa pode ter correlatos cerebrais
sem que sua significagdo se esgote neles. Pense-
mos também na filosofia brasileira. E possivel um
confronto revelador entre Agostinho e Oswaldo
Porchat Pereira, o mais importante representante
do ceticismo filoséfico contemporianeo no Pais.
Para os antigos académicos que Agostinho refuta
no Contra os Académicos, e que Porchat de certo
modo revisita em seu “empirismo cético’, suspen-
der o juizo seria a unica saida honesta diante do
conflito insoluvel entre as filosofias. Agostinho,
no entanto, insiste que quem duvida da verdade
ja afirma, com esse mesmo gesto, algo indubitavel:
a propria duvida. “No interior do homem habita
a verdade’, escreve ele em A verdadeira religido,
convidando o leitor a buscar ali, e nao fora de si, o
critério que os céticos julgavam inacessivel.

Esse mesmo vigor argumentativo, o de recu-
sar reduzir o humano a uma tnica de suas dimen-
soes, aparece com forca renovada diante de um de-
bate ainda mais recente: o do transumanismo. Essa
corrente de pensamento propde superar as limita-
¢oes bioldgicas do corpo (sua fragilidade, sua vida
curta, os limites da memoria e da cogni¢ao) por
meio de proéteses, alteragcdes genéticas e inteligén-
cia artificial, na expectativa de produzir uma nova
espécie, os “pds-humanos”, com capacidades vas-
tamente maiores do que os seres humanos atuais.
Trata-se, & primeira vista, de um projeto muito dis-
tante do universo agostiniano. E, no entanto, como
venho argumentando em pesquisa recente, ¢ possi-
vel ler nele um espelho invertido do que Agostinho
escreve sobre o corpo em A verdadeira religido. Ali,
Agostinho descreve o corpo humano, mesmo em
seus processos mais elementares, como algo in-
trinsecamente belo e ordenado, participante, ain-
da que em grau infimo, da beleza divina: para ele,
tudo no organismo humano, da digestao a geragao
da prole, “se ordena para a beleza do conjunto, de
tal modo que aquilo que nos horroriza na parte, se
for considerado no conjunto, agrada muitissimo”
O transumanismo parte exatamente do oposto: do
corpo como problema, como obstaculo obsoleto
a ser corrigido pela tecnologia. Onde Agostinho
vé beleza transitoria que aponta para uma beleza
superior e prometida na ressurrei¢do, o projeto
transumanista vé apenas deficiéncia a ser superada
por engenharia. Ambos reconhecem que o corpo
atual é limitado; divergem quanto ao que fazer com
essa limita¢do. Tratd-lo como mero defeito a cor-
rigir despreza justamente aquilo que, para Agos-
tinho, o torna digno: sua participagdo, ainda que
modesta, na ordem e na beleza da criagao.

Um mestre da interioridade. Essa defesa do cor-
po como algo bom, e ndo descartavel, ja nos con-
duz ao terceiro e ultimo dmbito, o mais imediato
de todos: o pessoal. Agostinho ¢, antes de qualquer
outra coisa, um mestre da interioridade. Poucos
autores da histdria ocidental souberam descrever
com tamanha precisdo os movimentos da alma:
a memoria, o tempo interior, o desejo, a vontade
dividida contra si mesma. Ler Agostinho hoje, em
um tempo saturado de estimulos externos e de

identidades construidas para a exibicdo publica, é
redescobrir o antigo preceito socratico “conhece-te
a ti mesmo’, inscrito no templo de Delfos e reela-
borado por ele em uma chave radicalmente crista:
nao ha conhecimento verdadeiro de Deus sem um
itinerario de autoconhecimento. A obra Confissoes
continua sendo, nesse sentido, um guia insubstitui-
vel: talvez o mais extraordinario relato ja escrito de
uma consciéncia que se examina diante de Deus,
aberto por aquela que é, provavelmente, a frase
mais citada de toda a sua obra: “Fizeste-nos para
Ti, e 0 nosso coragdo estd inquieto enquanto ndo
repousa em Ti’. Menos lidas, mas igualmente re-
veladoras, sdo as Retratagoes, escritas ja no fim da
vida, quando Agostinho revisita e reavalia critica-
mente tudo o que havia escrito antes. Poucos ges-
tos intelectuais sdo tdo raros quanto este: fazer do
proprio itinerario de pensamento objeto de exame
e corre¢do, em um movimento que é, ele também,
uma forma de autoconhecimento.

Termino com um dado que talvez resuma, me-
lhor do que qualquer argumento, a atualidade de
Agostinho. O atual Bispo de Roma, o Papa Ledo
XIV, é frade da Ordem de Santo Agostinho desde
1977 e escolheu como lema episcopal (visivel em
seu brasdo) uma expressao agostiniana: In Illo uno
unum (no Unico, somos um). Nio é um detalhe
biografico menor: é sinal de que a espiritualidade
e o pensamento do bispo de Hipona continuam,
1.600 anos depois de sua morte, moldando a Igreja
em seu ponto mais visivel. Entre a teologia que o
consagrou ha muito, a filosofia que o redescobre e
a interioridade que ele nos ensina a buscar, fica o
convite: ler Agostinho hoje ndo ¢ exercicio de ar-
queologia, mas conversa viva com um interlocutor
que, das profundezas do século IV, continua a nos
interpelar por dentro.

*Doutorando em Filosofia pela Universidade Federal do ABC (UFABC),
com pesquisa dedicada a relagdo epistemoldgica entre fé e razdo em
Santo Agostinho.

Das Confissoes a
Cidade de Deus

Seja na dimensdo existencial, seja na dimensdo politica, Santo Agostinho deixou um

caminho seguro a ser seguido pelos cristdos.

Redacao

Talentoso e ambicioso, Santo Agostinho (354
- 430), antes de se tornar padre e bispo, foi um ho-
mem de prazeres intensos e dividido entre ceticismo
e fome espiritual. Viveu mais de dez anos em unido
estavel com uma mulher, com quem chegou a ter um
filho. Monica, sua mae, cristd devota, passou 20 anos
rezando por sua conversao, sendo modelo das maes
que intercedem pelos filhos.

Tendo ido para Milao, para ser professor de reto-
rica, ouviu as pregagdes do bispo Santo Ambrosio,
que lhe abriu caminho para a fé. A conversao veio
em um momento de desespero por sua propria hesi-
tacdo, quando ouviu “toma e 18” e abriu, porque era
o texto mais proximo, Romanos (13,13-14), lendo:
“Nao em orgias e bebedeiras [...] revesti-vos antes do
Senhor Jesus Cristo”.

Agostinho leu sua conversdo nao como uma de-
cisdo que tomou sozinho, mas como um dom que
recebeu antes de merecer. Anos depois, ja bispo, sis-
tematizaria essa percep¢do em uma teologia da gra-
¢a, elaborada principalmente contra a heresia pela-
giana, para a qual a vontade humana, por si s6, tem a
capacidade de escolher o bem e alcangar a salvagio.
Agostinho entendeu a graga como iniciativa gratuita
de Deus, que precede e sustenta a resposta humana
sem substitui-la: a pessoa permanece livre para aco-
lhé-1a ou resistir a ela - ideia que ecoa na Evangelii
gaudium, de Francisco, quando descreve uma Igreja
que “primeireia” precisamente porque primeiro ex-
perimentou que “o Senhor tomou a iniciativa” e a
amou antes (EG 24, citando 1Jo 4,10).

Ja bispo de Hipona, escreveu Confissoes. A obra
inteira é enquadrada, logo no inicio, pela frase cé-
lebre: “Fizeste-nos para Ti, e 0 nosso coragdo estd
inquieto enquanto nao repousa em Ti’. Muitos, ao
longo da histéria, viram o livro como moralista, cen-
trado no remorso pelo pecado cometido. Confissoes,
porém, mais do que sobre o pecado, é sobre o amor
imerecido e seu poder salvifico: Agostinho mostra a
feiura do pecado para exaltar a beleza da graca.

Herdou, como bispo, um cisma ja antigo no
Norte da Africa: os donatistas negavam a validade
aos sacramentos celebrados por padres que haviam
traido a fé sob perseguicdo. Contra eles, Agostinho
fixou o principio de que a eficacia do sacramento
vem de Cristo, ndo da santidade do ministro que o
celebra. Da mesma polémica nasce sua imagem da

Igreja como totus Christus: um unico corpo, cabega
e membros, unido pela caridade e ndo pela pureza
individual de cada fiel.

Quando Roma foi saqueada pelos visigodos,
em 410, a aristocracia paga romana atribuiu a
desgraca ao abandono dos deuses antigos e do
cultivo das virtudes militares e da for¢a, em prol
da ética crista, voltada a caridade e a humildade.
Agostinho respondeu com o classico A Cidade de
Deus, em que argumenta que virtudes sem cari-
dade podem produzir bens temporais, mas nido
constituem verdadeira justica nem merecem a sal-
vagdo. A ética da for¢a, mesmo quando traz frutos
reais, ndo forma uma comunidade tao duradoura
como a ética da caridade, ordenada a Deus. Além
disso, a obra traca a distin¢do entre duas comuni-
dades, que vivem misturadas no mundo, definidas
por dois amores opostos — o amor a Deus até o
esquecimento de si (a cidade de Deus) e o amor a
si até o esquecimento de Deus (a cidade terrena).
Como essas duas cidades ndo sido impérios nem
instituicoes, mas orientacdes fundamentais do
amor, a pergunta que Agostinho deixou nao en-
velheceu junto com Roma: para qual delas nosso
cora¢do esta ordenado?

lluminura medieval adaptada por inteligéncia artificial (Gemini)
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Caridade e conhecimento: oito séculos
da Ordem de Santo Agostinho

A Ordem de Santo Agostinho estd em 45 paises, dedicando-se sobretudo a educagdo, as paroquias e as missées. Desde 8 de maio de 2025,
um de seus membros, Robert Francis Prevost, ocupa a sé de Pedro com o nome de Ledo XIV.

Redacao

Ordenado sacerdote em 391 e de-
pois bispo de Hipona, Santo Agosti-
nho manteve a vida em comum com
seus clérigos, para os quais escreveu
sua Regra, centrada na vida fraterna e
na partilha dos bens. Morreu em 430,
durante o cerco da cidade pelos van-
dalos. A comunidade nao sobreviveu a
perseguicao que se seguiu, mas a Re-
gra continuou a circular e, a partir do
século XI, foi adotada pelos conegos
regulares, padres que vivem em comu-
nidade sob uma regra.

Em 1244, Inocéncio IV reuniu
eremitas da Toscana sob essa mes-
ma Regra, e, em 1256, Alexandre IV
uniu diversos grupos eremiticos em
uma unica ordem mendicante, que
se instalou nas cidades para pregar e
ensinar. A Ordem ¢ dirigida por um
prior-geral, eleito pelo capitulo geral,
e tem sua sede em Roma. A partir do
século XVI, os frades chegaram ao
México (1533), ao Peru (1551), as Fi-
lipinas (1565), a China, ao Japao e a
India. Em Roma, abriram no inicio
do século XVII a Biblioteca Angélica,
uma das primeiras bibliotecas publi-

Alecsandro A. de Souza*

José Saramago ndo figura entre os
escritores a quem volto por afinidade.
Volto, quando volto, por necessidade.
Ha autores que nos acompanham; ou-
tros nos acuam. Saramago pertence,
para mim, a segunda espécie.

Talvez seja exatamente este o caso. Sa-
ramago foi um adversario declarado da
Igreja e do Cristianismo institucional, e
esse trago nao deve ser apagado por ecu-
menismos preguicosos. Houve atritos pu-
blicos, livros agressivos, declaragdes hostis.
Nada disso, porém, dispensa o leitor sério
de reconhecer que um escritor pode errar
sobre a Igreja e ainda assim tocar, com lu-
cidez incomoda, alguma verdade sobre o
homem. Sao coisas diferentes: a autorida-
de teoldgica e a capacidade de observagio
moral. Saramago ndo tinha a primeira; ti-
nha, em grau notavel, a segunda.

Ensaio sobre a Cegueira permanece,
nesse sentido, como um romance de alta
voltagem moral. A epidemia de cegueira

cas da Europa. No Brasil, fundaram
em 1693 um convento em Salvador,
suprimido em 1824.

Em meados do século XVIII, a Or-
dem tinha cerca de 20 mil membros.

Nas décadas seguintes, governos de
varios paises fecharam conventos e
confiscaram seus bens. Na Franga, a
Revolugdo destruiu a maior parte dos
157 conventos agostinianos; na Ale-
manha, as leis de secularizagdo con-
tiscaram suas propriedades. Portugal
extinguiu as ordens masculinas em
1834. Na Espanha, em 1835, foram
suprimidos 105 dos 153 conventos;
manteve-se o colégio de Valladolid,
que formava missiondrios para as Fi-
lipinas. Na Italia, apds a unificagéo,

o Estado tomou o convento-sede de
Santo Agostinho, em Roma. Houve
fechamentos também no México, na
Russia e em Hanover (Alemanha), e a
revolu¢ao nas Filipinas, em 1896, cau-
sou grandes perdas. No inicio do sé-
culo XX, a Ordem contava com pouco
mais de 2 mil membros.

A reconstru¢ao comegou em 1878,
com o apoio de Ledo XIII. Em 1882, a
curia instalou-se na atual sede, junto
a Praga Sao Pedro. Provincias foram
restauradas, e os frades de Valladolid
refundaram a Ordem na Espanha. Es-
tados Unidos, Irlanda, Paises Baixos e
Malta passaram a enviar missionarios
a Africa, 3 Oceania e 3 América Latina.
Ao Brasil chegaram frades das Filipi-
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Citar Ensaio sobre a Cegueira em um jornal catédlico talvez provoque algum desconforto. Ndo me parece um mal. A inteligéncia
cristd ndo se mede pela docilidade das leituras que escolhe, mas também pela liberdade com que enfrenta as que a contrariam. O
Cardeal Ravasi recordou, a propdsito de Saramago, um antigo principio latino: é licito aprender até de um adversdrio.

branca que dissolve a vida comum nao
serve apenas de artificio narrativo; fun-
ciona como metdfora de uma cegueira
ética, politica e espiritual que ja estava
instalada antes de qualquer contagio. O
colapso da ordem, a regressao da con-
vivéncia, a violéncia que sobe a superfi-
cie e a dificuldade de preservar a compai-
xd0 fazem do romance menos uma fan-
tasia do desastre do que uma anatomia
da civilizagao despojada de si mesma.

Foi ai que o livro me alcangou. Nao
porque me reconciliou com o estilo de
Saramago, que ainda me é custoso, mas
porque me obrigou a reconhecer uma
evidéncia severa: a pior cegueira nem
sempre é a dos olhos, mas a da cons-
ciéncia que se habituou a ndo reparar.
Essa ¢ a forca daquela adverténcia ini-
cial do romance: ver nao basta; é pre-
ciso reparar. E reparar é, em si mesmo,
um ato moral.

O Cardeal Gianfranco Ravasi, que foi
Presidente do Pontificio Conselho da Cul-
tura (atual Dicastério para a Cultura e a
Educagdo), considerou, ao ler o romance,
que Ensaio sobre a Cegueira é um pode-

roso texto sobre a redenco, alimentado
por temas evangélicos ligados a cegueira
e a visdo espiritual. A formulagdo é pre-
ciosa porque recusa tanto a canonizacao
apressada de Saramago quanto sua recusa
tribal. O romance ndo precisa tornar-se
ortodoxo para poder ser levado a sério por
um leitor cristao. Basta reconhecer que ha
livros escritos contra nds que, no entan-
to, nos ajudam a ver melhor. As vezes, o
adversario percebe o que o amigo poupa.
E aqui que a leitura catdlica come-
¢a a tornar-se fecunda. O romance nio
oferece transcendéncia; oferece, antes,
um cenario de desnudamento, no qual
o homem aparece despojado de aparén-
cias e entregue a prova do que realmen-
te ama. E, no entanto, justamente ai,
ele reencontra algo que o Cristianismo
jamais deixou de saber: quando a dig-
nidade humana se eclipsa, a barbarie ja
comecou; quando o outro deixa de ser
proximo e se torna obstaculo, a barba-
rie ja ndo precisa de desculpa.
Saramago ndo oferece saida. Nao
consola, ndo redime, ndo promete cla-
ridade depois do escuro. Mas faz algo
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nas em 1899, de Castela na década de
1930 e de Malta em 1962; em 2013, foi
criada a Provincia Agostiniana do Bra-
sil. Em 1968, a Ordem deixou de usar o
nome “Ordem dos Eremitas de Santo
Agostinho”. Em 1970, Paulo VI inau-
gurou em Roma o Instituto Patristico
Augustinianum, mantido pela Ordem.

O lema da Ordem, Caritas et Scien-
tia (Caridade e conhecimento), une
duas dimensoes: o estudo e a busca da
verdade, de um lado, e a vida frater-
na e o servico, de outro. Uma nio se
separa da outra: o conhecimento deve
estar a servico do amor. Na pratica, o
lema se reflete no peso que a Ordem
sempre deu ao ensino, com universi-
dades, colégios, bibliotecas e o Institu-
to Augustinianum, ao lado da atuagédo
em paroquias e missdes.

Entre os agostinianos mais conhe-
cidos estdo Santa Rita de Céssia, mon-
ja agostiniana em Cascia, na Umbria,
morta em 1457; Gregor Mendel, que
entrou no mosteiro de Sdo Tomas, em
Brno (atual Republica Tcheca), em
1843, fez ali os experimentos com er-
vilhas que fundaram a genética; e Ro-
bert Prevost, nascido em Chicago em
1955, missionario no Peru, Prior-geral
de 2001 a 2013 e Bispo de Chiclayo an-
tes de ser eleito papa.

que talvez seja mais dificil: devolve ao
leitor a pergunta que ele preferia nao
fazer. Nao sobre os cegos do romance,
mas sobre si mesmo, no exato instante
em que fecha o livro e ergue os olhos
para o mundo ao redor.
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